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ETIENNE GILSON
W CHARLOTTESVILLE

Francuz, Etienne Gilson (1884-1978), i Amerykanin, Albert G.A.
Balz (1887-1957), chociaz urodzeni po dwu roéznych stronach Atlantyku,
mieli wiele wspolnego, jesli chodzi o wyksztatcenie i dziatalno$¢ akade-
micka. Przez swoja pracg¢ naukowa wywarli na siebie niematy wptyw i stali
si¢ przyjaciolmi na cate zycie. Obaj studiowali filozofig: Gilson w Lycée
Henri le Grand i w Uniwersytecie Paryskim, Balz w Uniwersytecie Wirgi-
nii i w Uniwersytecie Columbii. Obydwaj uzyskali doktorat na podstawie
rozpraw o wybitnych filozofach XVII wieku—Gilson o Kartezjuszu, Balz
o Hobbesie i Spinozie. Po obronie doktoratu Balz rozpoczat pracg na Wy-
dziale Filozofii Uniwersytetu Wirginii w 1913 roku, a w 1920 zostat pro-
fesorem." Gilson, po kilku latach nauczania w liceach (1907—1913), uczyt
przez rok w Uniwersytecie w Lille. W 1914 roku, gdy wybuchta I wojna
Swiatowa, zostat zmobilizowany i przydzielony do piechoty. W 1916 roku
dostat si¢ do niewoli niemieckiej. Do 1918 roku byt jencem wojennym, po-
tem wrocit do pracy nauczyciela akademickiego na Uniwersytecie w Stras-
burgu. W 1921 roku odszedt stamtad, poniewaz powotano go na stanowis-
ko profesora filozofii na Sorbonie i kierownika Katedry Teologii i Filozofii
Sredniowiecznej w Ecole Pratique des Hautes Etudes w Paryzu.

Editio prima: Richard Fafara, “Etienne Gilson in Charlottesville,” Philosophy and Theology
26:2 (2014): 295-305; doi: 10.5840/philtheol201492314.

! Szczegoly biograficzne z zycia obydwu uczonych wzigto z “Vie, Titres et Fonctions
d’Etienne Gilson”, w Melanges offerts a Etienne Gilson, red. Alex Denomy (Toronto: Pon-
tifical Institute of Mediaeval Studies & Paris: J. Vrin, 1959), 9-14; Lawrence K. Shook,
Etienne Gilson (Toronto: Pontifical Institute of Medieaval Studies, 1984); oraz Thelma
Z. Lavine, “Balz Albert George Adam,” w Dictionary of Virginia Biography, t. 1, red. John
T. Kneebone i in. (Richmond: Library of Virginia, 1998), 311-312.
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Gilson napisal dwie tezy doktorskie—duza o Kartezjuszu i mata
o scholastyce—pod kierunkiem Lucien Levy—Bruhla, profesora Sorbony.
O swoim promotorze napisal, ze byt to “[c]ztowiek, dzigki ktéremu po raz
pierwszy zetknatem si¢ z mys$la Tomasza z Akwinu.” Levy-Bruhl, zda-
niem Gilsona, “nigdy ani nie otworzyt zadnego z dziet Tomasza, ani tez
nie zamierzat tego uczyni¢.” Przekazat jednak Gilsonowi umiejgtnosé “wi-
dzenia faktow w catoSciowym, zimnym i obiektywnym S$wietle, takimi,
jakie byty one w rzeczywisto$ci.” W ciagu dziewigciu lat pisania tez do-
ktorskich pod kierunkiem Levy—Bruhla, Gilson nauczyt si¢ dwoch rzeczy:
“po pierwsze, czytania Swigtego Tomasza z Akwinu i, po drugie, tego, ze
Kartezjusz na prozno usitowat rozwiazac filozoficzne problemy . . . [kt6-
rych] nie mozna . . . ani poprawnie sformutowaé, ani tez rozwiazaé w o-
derwaniu od metody $wigtego Tomasza z Akwinu.”” Gilson stopniowo na-
brat przekonania o wyzszosci mysli §redniowiecznej nad bardziej “nowo-
czesng” filozofia. Swoja prace doktorska zakonczyt nastgpujacym komen-
tarzem: “mysl Kartezjusza, w porownaniu ze zrodtami, z ktorych korzysta,
jawi sie raczej jako wielka strata, niz zysk.”

Balz znat przetomowe studia Gilsona nad Kartezjuszem, a takze je-
go dzieta o filozofii nowozytnej 1 Sredniowiecznej (osiem ksiazek, ponad
40 artykutéw 1 wiele recenzji opublikowanych przed 1945 rokiem). Po-
dzielat tez zainteresowanie Gilsona scholastycznymi zrodtami filozofii no-
wozytnej. To sprawito, ze Balz zaprosit Gilsona na Uniwersytet Wirginii
w 1926 roku w celu przeprowadzenia dwoch serii wyktadow letnich. Miata
to by¢ pierwsza wizyta Gilsona w Stanach Zjednoczonych, stad francuski
filozof obawial sig, ze jego umiejetnosci moéwienia po angielsku nie beda
wystarczajace. Balz jednak zapewnit go, ze “[t]o nie ma znaczenia. Wszys-
cy zle méwimy po angielsku: w Ameryce musisz po prostu mie¢ odwage
zacza¢ moéwié, potem mow na swoj wilasny sposob.”* Gilson wyptynat
z Le Havre pod koniec lipca 1926 roku. Po przybyciu do Nowego Jorku
wsiadl w nocny pociag do Charlotesville. Balz wyszed! po niego na dwo-
rzec nastgpnego dnia, a nastgpnie odwiozt do Klubu Colonnade, gdzie Gil-
son mieszkat przez caty swoj dwumiesigczny pobyt w USA.

Od 2 sierpnia do 12 wrze$nia, Gilson wyglosit dwie serie wykta-
dow: “Rozwdj mysli od XII do XVI wieku” i “Ewolucja mysli francuskiej

? Etienne Gilson, Bdg i filozofia, thum. Maria Kochanowska (Warszawa: Instytut Wydaw-
niczy PAX, 1982), 8-9.

? Etienne Gilson, The Philosopher and Theology, thum. Cécile Gilson (New York: Random
House, 1962), 88-89.

4 Shook, Etienne Gilson, 139.
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od XVI wieku do dzis.” Wyktady gloszone w jezyku angielskim uzupet-
nialo translatorium tekstow z filozofii francuskiej na jezyk angielski pro-
wadzone przez specjalistow. W zajeciach uczestniczyli gldéwnie mtodzi
studenci (cho¢ byty tez dwie studentki) oraz trzech profesorow i kilka ko-
biet, ktére znaty nieco jezyk francuski i wysoko cenity francuska kulture.
Z Charlottesville Gilson czgsto pisat listy do swojej zony, Teresy, opowia-
dajac jej szczegdtowo o swoich przezyciach. W listach tych wspominat pa-
nig Randolph, pania Godwin, ktéra mieszkata w pigknym domu w stylu
greckim, zbudowanym z biatego kamienia i otoczonym duzym ogrodem;’
pisat tez o pani Neff, pani Balz, pani Forsyth, ktora przez reszt¢ roku
mieszkata na ranczo w Wyoming; miejsce w jego listach do zony znalazta
rowniez pani Blake, ktora spedzata wigksza czgs$¢ roku w willi na Przylad-
ku Martin, miata mieszkanie w Paryzu i wnosila wiele z francuskiej femme
de chambre w spotkania w Charlottesville. Wspomniane panie, podobnie
jak profesorowie—Port i Lefevre, ktorzy takze uczyli filozofii, wkroétce
zaczely zaprasza¢ Gilsona na obiady i kolacje, a takze zabiera¢ go razem
ze swymi rodzinami na wycieczki po okolicy. Gilson rozkoszowal si¢
zwiedzaniem Monticello (“w stylu Palladium, przepigknie potozone™),
Natural Bridge, Waszyngtonu oraz Uniwersytetu w Lee.

Ciekawos$¢ Gilsona budzity amerykanskie zaklady fryzjerskie dla
mezezyzn, ostre w smaku melony-kantalupy z Wirginii, soczyste brzo-
skwinie sprzedawane na przydroznych stoiskach, sprawny system zywienia
w barach samoobstugowych, napoje migtowe (mimo zawartosci alkoholu
objetego prohibicja), tanie sklepy “Five and Dime,” wynajem samocho-
dow “Drive It Yourself.” Szczegotowo opisywat Teresie Kodeks Hono-
rowy Uniwersytetu Wirginii, “z ktdrego stusznie wszyscy byli dumni.” Na
przyktad, gdy jaki$ student zostat przylapany na $ciaganiu, to osoba, ktora
go przylapata, zglaszata sprawe do Sadu Studenckiego. Jesli Sad uznat
wing oskarzonego, to zasadzat wyrok usunigcia go ze studiow, ustalajac
dzien i godzing odej$cia winnego z uniwersytetu. W oznaczonym czasie
dwustu studentéw petnito warte na ulicy i czuwato nad tym, by winny o-
puscit uniwersytet; pilnowano go do momentu, az ten wsiadt do pociagu
i odjechat. Na koniec Sad informowat rektora, ze student X musiat opusci¢

’ Chodzi o dom pod nazwa William Hall Goodwin House, ktéry jest historycznym obicktem,
zdobywca wielu nagrod; zostat zaprojektowany przez wybitnego architekta, Eugene’a
Bradbury’ego, wybudowano go w 1923 roku, stoi na rogu u zbiegu ulic Rugby i Oxford
w Charlottesville.
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uniwersytet z powodu braku honoru. Gilson stwierdzil, ze system ten “za-
stuguje na najwyzsze uznania.”

Od poczatku wyktadéw, Gilson martwit si¢ o swoj méwiony angiel-
ski. Szybko jednak czynit postepy, tak ze jego stuchacze na pewno dowie-
dzieli si¢ wiele o filozofii francuskiej. Wciaz rosto grono jego przyjaciot
i znajomych. Poznat pania Wagenheim oraz profesora Ecolsa i jego zong.
Od drugiej potowy sierpnia zycie towarzyskie stawato si¢ coraz intensyw-
niejsze, a Gilson byl zachwycony swoim otoczeniem i spotecznoscia
w Charlottesville.” Krétko méwiac, Gilson pokochat klimat Wirginii, tam-
tejsze gory 1 urocza potudniowa kulture mieszkancéw Charlottesville. Pod
koniec sierpnia 1926 roku pisat do Teresy: “az trudno mi wyrazi¢, jak mili
sa dla mnie wszyscy. Nigdy nie spotkalem si¢ z tak wyrafinowana kultura
bycia;” “ludzie sa tak pieknie i dobrze wychowani . . . Zycie ptynie tu
w spokojny, regularny sposob, ktory mnie zdumiewa. Dlaczego nie urodzi-
lem si¢ w Wirginii? I dlaczego nie ucze filozofii mtodych Amerykanow?”™

Po pobycie Gilsona w Uniwersytecie Wirginii, praca obydwu pro-
fesoréw, Balza i Gilsona, potoczyta si¢ podobnym torem. W 1926 roku
Balz zostat dziekanem Wydziatu Filozofii w Uniwersytecie Wirginii, ktory
to urzad piastowat do 1955 roku. W latach dwudziestych i trzydziestych
Balz opublikowal wiele artykutow o Kartezjuszu, znaczacych kartezja-
nistach i rozwoju doktryny kartezjanskiej.” Szczegolnie interesowato go to,
co Kartezjusz zaczerpnal z mysli scholastycznej i tomizmu (co rowniez
byto przedmiotem badan prowadzonych przez Gilsona). Balz petnit tez
liczne funkcje: byt przewodniczacym Towarzystwa Filozoficznego w A-
meryce, Towarzystwa Filozoficznego w Wirginii, Poludniowego Stowa-
rzyszenia Filozofow i Psychologéw oraz Poludniowego Towarzystwa Ba-
dan nad Psychologia Religii. Byt takze cztonkiem, a przez wiele lat pre-
zesem, Rady Szkot w Charlottesville. Jesli za$ chodzi o Gilsona, to na lata
1925-1932 przypadt szczyt jego kariery profesorskiej na Sorbonie. W roku
1929 zatozyt Instytut Studiéw nad Sredniowieczem w Toronto i odtad spe-
dzat czgs¢ kazdego roku w Kanadzie. W 1932 roku otrzymat posade w pre-
stizowym College de France jako profesor filozofii sredniowieczne;.

¢ List Gilsona do zony z 5 wrzesnia 1926 roku. Zob. Gilson’s Letters to Thérése Gilson,
(August 3—September 7, 1926), Gilson Papers, Etienne Gilson Archives, John’a M. Kelly
Library of St. Michael’s College, University of Toronto, Canada.

7 Shook, Etienne Gilson, 139-144.

¥ List Gilsona do zony z 24 sierpnia 1926 roku (cyt. za Shook, Etienne Gilson, 143).

® Gregor Sebba, Bibliographia Cartesiana: A Critical Guide to the Descartes Literature
1800-1960 (Dordrecht: Springer, 1964), 163—164.
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W 1935 roku Balz namawiat Gilsona, aby ten ponownie odwiedzit
Wydziat Filozofii na Uniwersytecie Wirginii w 1936 roku i poprowadzit
czwartg seri¢ Wyktadow im. James’a W. Richarda. Balz przekonywat: “dla
nas wyktady Richarda nigdy nie beda tym, czym powinny by¢, bez Gilsona
jako wyktadowcey.”'” Wyktady Richarda zostaly ustanowione jako spelnie-
nie, wyrazonej w testamencie, ostatniej woli Este Coffinberry’ego (1857—
1921)—ich celem miato by¢ gromadzenie uczonych w Charlottesville po
to, aby poruszali tematy pozostajace “w kregu chrzescijanstwa.” W swoim
testamencie Coffinberry rozporzadzit takze, aby wyktadowca byt uczonym
o mi¢dzynarodowej renomie, a wyklady byly tak przygotowane i na takim
poziomie, by Uniwersytet mogt je publikowaé w formie ksiazkowe;j.""

Gilson, wdzigczny Balzowi za swa pierwsza wizyte¢ w Ameryce,
przyjat kolejne zaproszenie Balza, ale dopiero na rok 1937. Poczatkowo
rozwazat podjecie zagadnienia teologii Heloizy (umitowanej Abelarda),
jednak ostatecznie postanowit przedstawi¢ temat: “Rozum i Objawienie
w Sredniowieczu.” Temat ten pozwolit mu powrdci¢ do nietatwej proby
potaczenia wiary i wiedzy w organiczna calo$é; wczesniej zadanie to po-
dejmowat w swoich wyktadach zatytutowanych “Jednos¢ do§wiadczenia
filozoficznego,” ktore wyglosit na Harwardzie w pierwszym semestrze ro-
ku akademickiego 1936—1937.

Gdy Balz radzit si¢ Gilsona, czy ma napisa¢ ksiazke o Kartezjuszu,
ten zachgcit go do podjecia si¢ tego zadania. Gilson znat bowiem wszyst-
kie artykuty Balza o Kartezjuszu i kartezjanistach, i dobrze je oceniat.

Z kolei, co do spisania swoich wyktadow w Charlottesville na po-
trzeby przysztej ksiazki, Gilson utyskiwat, ze to bedzie “za trudne,” ponie-
waz “zycie tam jest tak pelne uroku, ze to prawie zbrodnia zajmowac si¢
czym innym, niz rozkoszowanie si¢ nim.”"

W trzech Wyktadach Richarda, wygtoszonych wieczorami w dniach
od 9 do 11 pazdziernika 1937 roku w Madison Hall w Uniwersytecie Wir-
ginii, Gilson uporzadkowal mys$l §w. Tomasza, analizujac ja, a nast¢pnie
dokonujac syntezy wczesniej wyrdznionych cze$ci. Wyklady te stanowity
wazny krok w zrozumieniu relacji migdzy filozofia i teologia w mysli $w.
Tomasza.

1 List Balza do Gilsona z 16 grudnia 1935 roku. Zob. Papers of Albert G.A. Balz, Box 2,
Special Collections, University of Virginia Library.

' List Balza do Gilsona z 29 listopada 1935 roku. Zob. Papers of Albert G.A. Balz, Box 2.

"2 List Gilsona do Balza z 14 lipca 1935 roku. Zob. Papers of Albert G. Balz, Box 2.
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W Wyktadach Richarda Gilson, z charakterystycznym dla siebie po-
taczeniem erudycji, klarownosci i dowcipu, zdyskredytowat prymitywne
zatozenie, ze “od powstania chrzescijanstwa do poczatkéw renesansu ro-
zum naturalny zaémiewata $lepa wiara w absolutng prawde chrzescijan-
skiego Objawienia.”" Gilson podwazyt to stwierdzenie, analizujac zwiazki
migdzy racjonalizmem i fideizmem w trzech gléwnych “duchowych rodzi-
nach,” czyli trzech filozoficznych tradycjach Sredniowiecza.

W swoim pierwszym wyktadzie pt. “Prymat wiary,” Gilson mowit
o tych, ktorzy glosili, ze istnieje zasadnicza réznica migdzy wiara a ro-
zumem. Przyznawali oni pierwszenstwo wierze, poniewaz uznali radykalna
niewystarczalno$¢ ludzkiego rozumu, gdy ten pozbawiony jest oparcia
w Objawieniu. Posrod nich znalezli si¢ tacy fundamentalisci, jak Tertulian,
ktory utrzymywat, ze “skoro Bog przemoéwit do nas, to niepotrzebne nam
juz jest myslenie.”'* Do tej samej rodziny Gilson zaliczyl $w. Augustyna
ijego nastgpcow (takich jak §w. Anzelm, Roger Bacon, Raymond Lull
i Nicolas Malebranche)—przyjmowali oni wiarg za punkt wyjScia, uzna-
wali ja za konieczny warunek rozumienia, a nastgpnie probowali osiagnaé
racjonalne zrozumienie tresci wiary. Sw. Anzelm zwigzle, ale tresciwie
podsumowat ten warunek w swoim stynnym stwierdzeniu Credo ut intel-
ligam (Wierze, aby zrozumiec¢). W ciagu wiekow przedstawiciele Augusty-
nizmu budowali bardzo zréznicowane systemy filozoficzne—tatwo bo-
wiem zgadzali si¢ migdzy soba co do tego, w co nalezy wierzy¢, lecz
roznili si¢ w sprawie tego, co mozna zrozumiec.

W swoim drugim wyktadzie pt. “Prymat rozumu” Gilson badat po-
glad, zgodnie z ktorym traktuje si¢ rozum czy spekulacje filozoficzne jako
autonomiczne. Biegna one niejako swoim wiasnym torem, podczas gdy O-
bjawienie—swoim. Podobne podejscie jako pierwszy zaprezentowat filo-
zof muzutmanski, Awerroes. Wedtug niego, rozum o wtasnych sitach po-
trafi doj$¢ do swojej prawdy i poprze¢ ja koniecznymi dowodami. W XIII
wieku stanowisko to stato si¢ znane wsrod myslicieli chrze$cijanskich, kto-
rzy podzielili si¢ na dwie grupy. Pierwsza z nich uwazata filozofi¢ za in-

1 Btienne Gilson, Reason and Revelation in the Middle Ages (New York: Charles Scribners’
Sons, 1939, 19667), 3-4. Dwa ostatnie wyklady zostaly takze wygloszone w Uniwersytecie
Fordham w grudniu 1937 roku. Zob. Anton C. Pegis, “Recenzja ksiazki Reason and Revela-
tion,” Thought 14:2 (June 1939): 341. Inny recenzent, nie dajac si¢ przekona¢ gtownej tezie
wykltadoéw Gilsona, nazwat “urocza, matg ksiazeczke” Gilsona “anty-naukowa.” Zob. Justus
Buchler, “Philosophers, Intuitive and Scientific,” Virginia Quarterly Review (Spring 1939):
311-312.

14 Gilson, Reason and Revelation, 6.
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teresujace, ale bezuzyteczne ¢wiczenie intelektu nieuchronnie prowadzace
do konkluzji, ktére nalezy odrzucié, poniewaz sa one sprzeczne z danymi
Objawienia. Druga grupa sktadata si¢ z “czystych” racjonalistow. Opo-
wiadali si¢ oni zdecydowanie po stronie ortodoksji w religii, a jednoczes-
nie catkowicie ufali filozofii. Wskazywali na sprzecznosci w doktrynach
teologicznych, ktore skadinad oglaszali przedmiotem swej niezachwianej
wiary. Innymi stowy, wedlug racjonalistow, filozofia i teologia nalezaty do
dwoch roznych porzadkow. Filozofowie nie powinni mieszac si¢ w sprawy
teologdow 1 odwrotnie, poniewaz jedni i drudzy chodza swoimi wlasnymi
drogami i postuguja si¢ ré6znymi metodami, specyficznymi dla swoich od-
rebnych dziedzin.

W swoim ostatnim wyktadzie pt. “Harmonia mi¢dzy rozumem i O-
bjawieniem” Gilson omowit mysl §w. Tomasza pod katem rozwigzania
problemu, ktérego dwa poprzednie kregi filozoficzne nie potrafity rozwia-
za¢, wprowadzajac sztywny rozdzial pomigdzy wiara i wiedza. Wedtug
teologizmu, wszystkie czg¢$ci Objawienia winny by¢ zrozumiane, natomiast
w racjonalizmie utrzymywano, ze zadnej cze$ci Objawienia nie da si¢ zro-
zumie€. Gilson wskazat na to, ze §w. Tomasz, ktory pierwszy przedstawit
koncepcje teologii jako nauki, przyjat subtelniejsze 1 bardziej harmonijne
stanowisko.

Zdaniem $w. Tomasza, Objawienie dostarcza wszystkim ludziom
prawd wiary, ktére sg im niezb¢dne do zbawienia. W Objawieniu $w. To-
masz rozroznit prawdy dostepne dla ludzkiego rozumu i te, ktére prze-
kraczaja rozum. Niektére prawdy Objawienia mozna racjonalnie udowod-
ni¢ (np. istnienie Boga), ale musiaty one zosta¢ objawione, poniewaz nie
kazdy cztowiek jest filozofem, a kazdy potrzebuje zbawienia (wigc musi
zna¢ te prawdy). Czesci Objawienia dostepne dla przyrodzonego rozumu
nalezy uwazaé raczej za konieczne i wstepne zalozenia wiary, niz za same
przedmioty wiary we wlasciwym tego stowa znaczeniu. Kiedy jaka§ praw-
da objawiona staje si¢ przedmiotem wiedzy, wowczas przestaje si¢ w nia
wierzy¢, poniewaz si¢ ja zna. Tylko ci, ktorzy nie potrafia dostrzec jej
prawdziwosci w $wietle rozumu, przyjmuja ja na wiarg. Sa jeszcze prawdy
objawione, ktore przekraczaja rozum, cho¢ nigdy nie sg z nim sprzeczne
(np. prawda o Trojcy, Wcieleniu, Zbawieniu); w tym przypadku rozum nie
jest po prostu w stanie udowodnié, czy prawdy te sa prawdziwe czy fal-
szywe. Dla uczciwego wierzacego opozycja miedzy wiarg i rozumem, glo-
szona przez jakas$ filozofig, jest niechybnym znakiem, ze co$ jest nie w po-
rzadku z ta filozofia, poniewaz wiara jest pewnym przewodnikiem wio-
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dacym do prawd rozumu i nieomylnie przestrzega przed bledami filozo-
ficznymi.

W swoich wyktadach Gilson odréznit teologie od filozofii, wska-
zujac, ze kazda z nich opiera si¢ na wilasnych sposobach dowodzenia,
i “oddzielit od teologii wszystkie wywody o charakterze czysto racjonal-
nym.” Dla §w. Tomasza teologia jest nauka, “w ktorej wnioski wynikaja
z konieczno$cia z pierwszych zasad, ale te zasady sa przedmiotem wiary,
a wiara jest akceptacja stowa Bozego przyjetego jako stowo Boze, czyli
stowo pochodzace od samego Boga.” Filozofia jest inna, tak jak inna jest
wiedza od wierzenia. Teologia, ktorej pierwsze zasady sa przedmiotem
wiary, nie demonstruje swoich twierdzen na sposob filozoficzny, a filo-
zofia z kolei nie polega na wyprowadzaniu wnioskow z wiary. Gilson od-
dzielat od teologii wszystkie wywody o charakterze czysto racjonalnym,
poniewaz twierdzenia teologii wywodza si¢ z prawd wiary."” Jednocze$nie
jednak Gilson przyznal, ze teolog moze sta¢ si¢ w pewnym sensie filozo-
fem, gdy ukazuje za pomoca filozofii taka prawde objawiona, ktdra jest do-
stepna dla przyrodzonego rozumu. Do takich prawd nalezy istnienie Boga.
Problem w tym, ze Gilson nie okreslit, jak i dlaczego mozna to uczyni¢—
nie pokazal bowiem, w jaki sposob czysto racjonalny wywodd moze znalez¢é
swoje miejsce w teologii.

Ponad dwie dekady pdzniej swoja koncepcje teologii przedstawiong
w Wyktadach Richarda Gilson nazwat “iluzja” (chodzi o takie ujecie teo-
logii, ktore wyklucza z niej racjonalne dowodzenie, czyli filozofig). Lata
studiow nad mysla §w. Tomasza pozwolity Gilsonowi zrozumie¢, ze, wed-
hug $w. Tomasza, nawet wnioski z racjonalnych przestanek moga miec
charakter teologiczny, jesli teolog uzywa ich jako $rodka do zrozumienia
wiary. Taka koncepcja teologii obejmuje filozofi¢ jako stuzebnice, zacho-
wujaca swoja racjonalno$¢ po to, aby mogta stuzy¢ teologii. Gilson argu-
mentowal, ze filozofia w takiej roli—a okreslal ja wowczas mianem “filo-
zofii chrzesdcijanskiej”—korzysta ze swojej shuzby na rzecz teologii i czyni,
dzigki tej stuzbie, duze postepy, stajac si¢ bardziej racjonalna.'®

Gilson zakonczyt Wyktady Richarda oméwieniem sytuacji po $w.
Tomaszu, kiedy to nastgpito zalamanie stanowiska Akwinaty w kwestii
zwiazkow migdzy wiarg i rozumem, a rozpoczat si¢ schytek zaréwno teo-

15
1d., 76, 78.

16 Zob. Armand Maurer, “Translator’s Introduction,” w Etienne Gilson, Christian Philoso-

phy, thum. Armand Maurer (Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1993), xiv—

XVil.
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logii, jak 1 filozofii, poniewaz wielcy teologowie i filozofowie $rednio-
wieczni, tacy jak Thomas Kajetan, Duns Szkot czy William Ockham, utra-
cili zaufanie do mysli spekulatywnej. Dlatego sktaniali si¢ coraz bardziej
do zamykania w obrgbie samej wiary nie tylko tego, co Tomasz nazwatby
przedmiotem wiary, ale takze tego, co uwazat on za racjonalne, dostgpne
dla rozumu, przestanki wiary. Coraz krétsza stawata si¢ lista prawd obja-
wionych, w ktéore mozna bylo zaréwno wierzy¢, jak i racjonalnie je uza-
sadnia¢; w koncu lista taka w ogodle znikneta. Wspomniani wyzej mysli-
ciele oglosili, ze takze w samej teologii nie ma takich prawd wiary, ktore
mozna by racjonalnie uzasadni¢é—to znaczy, ze rozum nasz jest zupetnie
bezsilny wobec prawd wiary nawet wtedy, gdy spelnimy postulowany
przez niektorych warunek, ze najpierw trzeba przyjacé te prawdy na wiare,
aby potem mozna byto obja¢ je rozumem. W rezultacie drogi rozumu i O-
bjawienia rozeszly si¢ catkowicie. Niektorzy mistrzowie zycia chrzesci-
janskiego, czujac si¢ bezuzytecznymi dla filozofii i dla teologii spekula-
tywnej, szukali wyjscia w tym, co nazywali “zjednoczeniem duszy z Bo-
giem.” Inni, chcac uniknaé niejasnos$ci i niebezpieczenstw takiego mistycz-
nego zjednoczenia, ograniczyli si¢ do praktykowania prostego, chrzescijan-
skiego sposobu zycia. W epoce Renesansu, Erazm podsumowat to wszyst-
ko dwoma lakonicznymi zawotaniami: “Precz z filozofia” i “Wr6émy do
Ewangelii.” Podobnie mys$lal Marcin Luter, ktory odciat si¢ od teologii
spekulatywnej i uznat filozofig scholastyczna za bezuzyteczna. W konsek-
wencji, ludzie XVI wieku zostali postawieni w sytuacji, w ktorej musieli
si¢ borykac¢ z teologia bez filozofii i z filozofia bez teologii.

W Wyktadach Richarda Gilson utrzymywat, ze powolna i petna roz-
chwiania histori¢ idei okresla wewnetrzna konieczno$¢ samych idei, a wigc
wowczas kiedy powstaje problem relacji migdzy wiara a rozumem “ab-
strakcyjne warunki jego rozwiazania musza pozosta¢ takie same.” Gilson
zilustrowat potencjalng naturg¢ kwestii zwiazku migdzy rozumem i przeko-
naniami religijnymi, rozwazajac stanowisko Williama Jamesa ukazane
w jego Odmianach doswiadczenia religijnego oraz podejscie Henri Berg-
sona w ksiazce Dwa zrodla etyki i religii. Po przeczytaniu u Jamesa, ze
wiara w Boga dobrze robi cztowiekowi, Gilson chcial wiedzie¢, czy Bog
jest. Czy nasze religijne do§wiadczenie jest doswiadczeniem Boga czy dos-
wiadczeniem samych siebie? Problem z Objawieniem polega na tym, ze
“sa w nim slowa boskiego pochodzenia, przed ktorymi musimy ukleknaé.”
Jesli chodzi o Bergsona, wedlug ktdrego mistyczna intuicja jest zroédiem
zycia religijnego, to Gilson zastanawiat sig, “jaka jest natura tej intuicji.
Czy jest to samowystarczalna intuicja przedmiotu, ktory moze by¢ takze
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przedmiotem wiary religijnej, czy tez jest to doSwiadczenie w wierze i po-
przez wiare w Boga, w ktorego [juz wezesniej] uwierzylismy?”"

Opublikowana wersje Wykladow Richarda Gilson zadedykowat
swojemu “przyjacielowi, Albertowi G.A. Balzowi, profesorowi Corcoranu
w Uniwersytecie Wirginii.” W przedmowie Gilson dzigkuje przyjaciotom
i kolegom, ktorzy zaprosili go na Uniwersytet Wirginii jedenascie lat
wczesniej; specjalne wyrazy “dozgonnej wdzigcznosci” kieruje do “studen-
tow Szkoty Letniej z 1926 roku,” piszac, ze “dzigki ich zyczliwej pomocy
przebrnat przez trudne zadanie.” Jeden ze wspotczesnych nam komentato-
row Gilsona, wspominajac owe dwie serie letnich wyktadow, podkresla, iz
“wiele zawdzigcza amerykanski i kanadyjski §wiat nauki tym studentom
i temu wydzialowi uniwersyteckiemu, ktory wprowadzit Gilsona w jezyk
i w zycie akademickie Ameryki.”"®

Po Wyktadach Richarda Gilson zostat cztonkiem Akademii Fran-
cuskiej, zatozyt renomowany Instytut Studiow nad Sredniowieczem w To-
ronto i stal si¢ znanym i cenionym na calym $wiecie historykiem i filozo-
fem. Natomiast profesora Balza w Uniwersytecie Wirginii nadal tytutlowa-
no profesorem Corcoranu. Tytut ten zachowat on do czasu swojej emerytu-
ry, na ktéra przeszedt w 1957 roku. We wcezesnych latach pigcdziesiatych
Balz opublikowat najpierw ksiazke o Kartezjuszu, a potem kolejng—za-
wierajaca jego liczne artykuty o kartezjanistach.' Gilson nie chcial napisa¢
recenzji tych ksiazek, thumaczac si¢ w nastgpujacy sposob: “Wiele lat temu
porzucitem niewdzigczne zadanie recenzowania prac moich wspotczes-
nych. Gdybym si¢ zgodzit, m6j umyst nie bytby w stanie wykona¢ nalezy-
cie swego zadania z powodu rozdwojenia pomigdzy starg przyjaznia, jaka
zywi¢ do profesora Balza, a moja stanowcza decyzja trzymania si¢ z da-
leka od pisania recenzji.”*’

Po wygtoszeniu Wyktadow Richarda, Gilson nigdy juz nie wroécit
do Charlottesville, chociaz pozostalo ono dla niego na zawsze miejscem

17 Gilson, Reason and Revelation, 95-99.

18 James V. Schall, “Possessed of Both a Reason and a Revelation,” w 4 Thomistic Tapestry,
red. Peter A. Redpath (Amsterdam: Rodopi, 2003), 178.

' Albert G.A. Balz, Cartesian Studies (New York: Columbia University Press, 1951) i jego
najwazniejsza praca, Descartes and the Modern Mind (New Haven, Conn.: Yale University
Press, 1952). Balz postrzegat filozofi¢ Kartezjusza nie jako rewoltg, ale jako kontynuacje
tomizmu—z niego wyprowadzona i na jego gruncie dajaca si¢ w pelni zrozumiec.
W zwiazku z takim stanowiskiem, zob. J. Mourant, “Cartesian Man and Thomistic Man,”
The Journal of Philosophy 54 (1957): 373-383; Albert G. Balz, “Concerning the Thomistic
and Cartesian Dualisms: A Rejonder to Professor Morant,” The Journal of Philosophy 54
(1957): 383-390.
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szczegdlnym. W swoim prawdopodobnie ostatnim licie do Balza z 1956
roku napisat:

Nigdy nie zapomnialem Uniwersytetu Wirginii, Waszej czarujacej
goscinnosci 1 szezegsliwych dni, jakie tam, dzigki Wam, przezytem.
Czgsto zalowalem, ze moje wypetlione obowiazkami zycie nie poz-
wala mi przyjac¢ zaproszen, dzigki ktorym znowu médgtbym znalez¢
si¢ w Charlotesville. Ale chce Cig zapewnié, ze darze Ci¢ niezmien-
nie taka sama przyjaznia, jak niegdy$. Zmienito si¢ jedynie to, ze
teraz bardziej ja ceni¢ jako czg$¢ czasu, ktéry przeminat i jest tak
drogi mojemu sercu.

Thum. Matgorzata Jatlocho—Palicka

ETIENNE GILSON IN CHARLOTTESVILLE
SUMMARY

Gilson became familiar with American academic life and language during the summer of
1926 when he first visited the United States and taught two summer courses at the University
of Virginia. His international renown as well as his popularity at the University of Virginia
resulted in a second visit in 1937 to present the Richard Lectures on Reason and Revelation
in the Middle Ages, which focused on the challenging theme of attempting to bring faith and
knowledge into an organic unity. His dissection of three main philosophical traditions in the
Middle Ages constituted an important step in Gilson reaching a satisfactory understanding of
the relationship between philosophy and theology within the thought of Saint Thomas Aqui-
nas.
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 List Etienna Gilsona do Charlotty Kohler, wydawcy Virginia Quarterly Review, z dnia 27
sierpnia 1952 roku. Zob. Papers of the Virginia Quarterly Review, Box 95, Special Collec-
tions, University of Virginia Library.

! List Gilsona do Balza z 16 stycznia 1956 roku. Zob. Papers of Albert G.A. Balz, Box 2.
Dla uczczenia Balza Uniwersytet Wirginii zbudowat w 1956 roku akademik, ktoéry nazwano
jego imieniem. Akademik ten rozebrano w 2009 roku i zastapiono go nowoczesnym domem
studenckim imienia dwoch profesoréw: prof. Balza i prof. Dobie (ten ostatni byt dziekanem
Wydzialu Prawa w Uniwersytecie Wirginii do 1939 roku). Budowe¢ domu akademickiego
im. Balz—Dobie ukonczono w sierpniu 2011 roku.



