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KULTURA EUROPEJSKA

W STANIE KRYZYSU:
DIAGNOZA JOSEPHA RATZINGERA

“Wspotpracownik prawdy” to motto, jakie obrat sobie Joseph
Ratzinger bedac biskupem Monachium. Zanim wigc zostat powotany
na Stolice Apostolska jako Benedykt XVI, czut si¢ juz niejako
powotany do poszukiwania i wdrazania prawdy w ludzkie zycie. Stuzyt
prawdzie réwniez wtedy, gdy zabierat gtos na tematy natury
filozoficzno-spotecznej, w tym—na tematy dotyczace kultury.

Diagnozujac stan wspotczesnej kultury Starego Kontynentu, Jo-
seph Ratzinger wskazat, ze Europejczycy nie maja jednej kultury, lecz
dwie. Obie pretenduja do miana europejskich i obie znajdujg si¢
w stanie kryzysu. Pierwsza z nich jest kultura chrzescijanska, ktora data
poczatek Europie. Druga jest kultura oswieceniowa, oparta na nauko-
wym racjonalizmie.! Analizujac mysl Ratzingera, bedziemy starali si¢
dotrze¢ do wskazanych przez niego przyczyn tego kulturowego kryzy-
su, jego konsekwencji oraz sposobdw zazegnania.

! J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur (Czestochowa 2005), 45-46. Por.
W. Irek, “Europa, w ktorej jestesmy i ku ktdrej zmierzamy: Benedykta XVI mysl
o0 Europie,” Studia Salvatoriana Polonica 1 (2007): 39-59. L.. Kleska, “Kryzys kultury
europejskiej w teologii i filozofii kultury Josepha Ratzingera,” Forum Filozoficzne 5
(2010): 141-151.
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Pojecie kultury

Kultura, zdaniem Ratzingera, “jest wyrosta w procesie rozwoju
historycznego wspdélnotowa formag wyrazu wynikow poznania i warto-
Sci, ktore ksztattuja zycie okreslonej wspolnoty.” Jest tez “proba rozu-
mienia $wiata oraz istnienia cztowieka w swiecie, ale proba o charakte-
rze bynajmniej nie czysto teoretycznym, lecz inspirowang
fundamentalnym zainteresowaniem nasza egzystencja.”

Historycznie termin kultura wywodzi si¢ z jezyka tacinskiego.
Pierwotnie oznaczat on uprawe ziemi. W | wieku przed Chr., za sprawa
Cycerona, zostat on uzyty jako metafora dla okreslenia uprawy
i uszlachetnienia duchowego zycia cztowieka, gtéwnie przez filozofie.
W jezyku greckim odpowiednikiem kultury byta paideia, ktéra ozna-
czata catosciowy, racjonalny rozwoj cztowieka w jego zyciu indywidu-
alnym i spotecznym.® Tradycja rzymska wypracowata pojecie humani-
tas, ktore wyrazato ideat cztowieczenstwa, zawierajacy najlepsze ludz-
kie cechy.® Starozytne rozumienie stowa kultura odzyto w renesansie,
kiedy to uzywano go dla oznaczenia umystowej i duchowej doskonato-
sci cztowieka. Wiek XVII okreslit kulture jako “wykwit indywidualne-
go i spotecznego zycia prawdziwie ludzkiego.”®> W czasach Oswiecenia
weszto w uzycie nowe pojecie—cywilizacja, ktore oznaczato ogdlny
postep ludzkosci. W XIX wieku terminy cywilizacja i kultura staty sie
synonimami oznaczajacymi caty, materialno-duchowy dorobek czto-
wieka, jaki zostal wytworzony w ciagu dziejow i ktory byt przekazy-
wany z pokolenia na pokolenie.®

W dziejach filozofii mozna wyrdzni¢ dwie gtéwne koncepcje
kultury. Jedng z nich wypracowala filozofia klasyczna, druga—

2], Ratzinger, Wiara—prawda—tolerancja. Chrzescijasistwo a religie swiata (Kielce
2005), 50.

¥ M. A. Krapiec, “Kultura,” w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. VI (Lublin 2005),
132.

* P. Jaroszynski, “Kultura,” w: Encyklopedia Biafych Plam, t. X (Radom 2003), 276.

® M. A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury (Lublin 1991), 8.

8 J. Mazur, “Cywilizacja,” w: Encyklopedia Biafych Plam, t. IV (Radom 2000), 163.



Kultura europejska w stanie kryzysu 487

filozofia nowozytna. Zrédtem drugiej byta mysl Kanta, ktory oddzielit
dziedzine bytu od dziedziny wartosci.” Neokantysci zdali sobie sprawe,
ze nauki szczegOtowe nie sa w stanie wyjasni¢ wszystkich zagadnien
nurtujacych cztowieka. Filozofia Kanta, ich zdaniem, dawata mozli-
wos¢ utworzenia nauk nie-matematycznych, migdzy innymi nauki
o kulturze jako nauki o wartosciach.®

Klasyczne rozumienie kultury znajduje swoje zrodto w mysli
Arystotelesa. Jego zdaniem, cztowiek w akcie poznania przyswaja so-
bie otaczajaca rzeczywistos¢, wdrazajac rzadzace nig zasady na wiasne
akty decyzyjne i na swoje wytwory.® W konsekwencji Stagiryta wyr6z-
nit trzy aspekty poznania: teoretyczny, praktyczny i wytworczy, ktore
daja podstawe podziatu kultury na trzy dziedziny: nauke, moralnosé
i sztuke. Wspotczesni przedstawiciele klasycznego pojecia kultury uzu-
petniaja nauke Arystotelesa, wskazujac na religi¢ jako czwarta dziedzi-
ne Kulturowa, ktéra przenika wszystkie obszary ludzkiej aktywnosci.
Kultura obejmuje wigc naukg—ktorej naczelnym kryterium poznania
jest prawda, moralnos¢—ktorej celem jest dobro, sztuke—Kktdra obej-
muje wytwory artystyczno-techniczne, majac za kryterium pigkno badz
uzytecznos¢, oraz religie—Kktdra stanowi zwornik catej kultury, kierujac
ja ku $wigtosci. ™

Klasyczna kultura europejska

Europa, jak pisze J. Ratzinger, jest pojeciem kulturowym i histo-

rycznym,'* ktdre ksztattowato sic w wielowiekowym procesie, a jej

korzeni nalezy szuka¢ w trzech formacjach historycznych. Sa to: grecka
mysl filozoficzna, rzymska koncepcja prawa oraz chrzescijanska wizja

" Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, 10.

8 Jaroszynski, “Kultura,” 278. Zob. W. Dtubacz, O kulture filozofii (Lublin 1994), 108:
“[W]artosci pojmowane sa czesto jako korelaty ludzkich potrzeb (doktadniej: przed-
mioty aktow woli i uczu¢), oderwane jednak od bytu.”

® Krapiec, “Kultura,” 136.

' Ibid., 137-138.

1 3. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzis i jutro (Kielce 2005), 9.
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cztowieka. Synteza tych czesci sktadowych utworzyta nowa jakosc,
ktéra nazwano cywilizacja tacinska lub kultura europejska.’> Miejscem
narodzin i wystgpowania nowej kultury-cywilizacji stat si¢ obszar ba-
senu srodziemnomorskiego.

Najstarszym zrddtem kultury europejskiej jest klasyczna kultura
starozytnej Grecji. Z niej pochodza ideaty, ktore wyznaczyty odrgbnos¢
kultury europejskiej od pozostatych kultur, a sa nimi: “nauka i filozofia,
literatura i sztuka, mysl polityczna i koncepcja prawa, i wolne politycz-
ne instytucje.”*®

Swiadomos¢ wiasnej kultury sprawita, ze spotecznosé grecka by-
fa panstwem zorganizowanym wokét jednostki i jej podstawowych
praw, przystugujacych jej z racji bycia obywatelem.™ O wielkosci Gre-
kéw nie stanowity bogactwa materialne, lecz uniwersalna i skoncen-
trowana na rozumie kultura. Umystowy rozwoj obywatela starozytnej
Grecji gwarantowaty szkoty, w ktérych nauczano przede wszystkim
filozofii i retoryki.”> Ogromnym sukcesem pierwszych filozoféw byto
zerwanie z mitologia i zwrocenie si¢ w strong wyjasnien rozumowych,
opartych na naturalnym doswiadczeniu. Tym samym dostrzezono istote
cztowieka, ktory od tej pory postrzegany byt jako kto§ wyjatkowy, bo
rozumny.'® Ten bezprecedensowy moment w dziejach ludzkosci zapo-
czatkowat rozw6j wiedzy racjonalnej.’

Osiagni¢cia greckiego intelektu zostaty dopetnione w sposob
istotny przez kultur¢ rzymska, ktéra cechowata si¢ zwilaszcza wybitng
organizacja panstwowa i wysoka sztuka militarna.”® Rzymianie podbi-

2 H. Kieres, Cziowiek i cywilizacja (Lublin 2007), 149. O. Szczypinski, “Chrzescijan-
stwo jako zrodto kultury europejskiej w mysli Josepha Ratzingera,” w: Czfowiek z per-
spektywy religii, rodziny i szko#y, red. H. Czakowska, M. Kucifiski (Bydgoszcz 2013),
101-119.

13 Ch. Dawson, Tworzenie si¢ Europy (Warszawa 1961), 26.

¥ p_ Jaroszynski, Spor o Europe. Zderzenia cywilizacji (Lublin 2015), 18-19.

* Ibid., 22-23.

16 Kieres, Czlowiek i cywilizacja, 154.

7 Dtubacz, O kulture filozofii, 69.

'8 Dawson, Tworzenie si¢ Europy, 27-28.
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jajac kolejne narody tworzyli prawa, ktére w r6znorodnosci kultur za-
pewniaty poko¢j i bezpieczenstwo. Przyktadem zrddet rzymskiej mysli
prawniczej moze by¢ prawo Xl tablic z ok. 450 r. przed Chr., zwane
prawem narodéw, swiadczace o inspiracjach prawnych pochodzacych
z prawa naturalnego, ktérego rozkwit nastapit pod wptywem filozofii
stoickiej. Do rozwoju prawa rzymskiego przyczynili si¢ wielcy teorety-
cy prawa, tacy jak Gaius, Ulpian, czy cesarz Justynian.' Ideaty kultury
rzymskiej i greckiej wzajemnie si¢ przenikaty, tworzac kosmopolitycz-
na® cywilizacje, w ktorej pojawita sie religia chrzescijanska.

Chrzescijanstwo jest religia oparta na Objawieniu, opisanym na
kartach Pisma Swictego Starego i Nowego Testamentu. Kulminacja
Objawienia jest, wedtug chrzescijan, misja Jezusa Chrystusa, ktory
swoim zyciem, $miercig i zmartwychwstaniem spenit odwieczny Bozy
plan zbawienia cztowieka.”*

Chrzescijanstwo, jak podkresla Ratzinger, jest tez religia Logosu,
Boskiego rozumu. Oznacza to, ze swiat pochodzi od Boga, ktory ro-
zumnie nadat mu swoje prawa i wyznaczyt cele. Racjonalnosé¢ stworze-
nia jest niewatpliwie zrodtem inspiracji dla kultury klasycznej, otwartej
na wszystko, co prawdziwie racjonalne. Bez Boga jako rozumnej przy-
czyny cztowieka i $wiata, rozum ludzki moze by¢ najwyzej “produktem
ubocznym,” a w kontekscie skrajnego ewolucjonizmu—moze by¢ na-
wet uznany za zjawisko szkodliwe i niepozadane.*

Kultura oswieceniowa

Wspolczesne czasy, jak twierdzi Ratzinger, znajduja si¢ pod
przemoznym wptywem “radykalnej kultury oswieceniowej,” ktorej
korzenie si¢gaja epoki odrodzenia. Kultura oswieceniowa uznaje siebie

9 p. Jaroszynski, “Prawo naturalne,” w: Encyklopedia Biafych Plam, t. XV (Radom
2005), 51.

2 K osmopolityczny w znaczeniu etymologicznym: kosmos — fad, porzadek, organizacja;
polis — miasto, panstwo.

2L M. A. Krapiec, Cziowiek w kulturze (Lublin 1999), 122.

% Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, 67—68.
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za podstawe europejskosci; inne zas kultury moga z nig wspotistnie¢
pod warunkiem podporzadkowania si¢ jej i uszanowania jej zasad.”

Taka odmiana kulturowa, zdaniem Ratzingera, mogta zaistnie¢
tylko w tonie kultury europejskiej. Odrodzeniowe prady heterodoksyj-
ne, ktore pojawity si¢ jeszcze w sredniowieczu, czerpaly inspiracje
z kultury antycznej. Mysl scholastyczna przenikaty poglady humani-
styczne, bazujace na stoicyzmie i opierajace si¢ na naturalnym
poznaniu. Zaktadaty one, ze $wiat jest zbudowany rozumnie, ze caty,
wraz z cztowiekiem, tej rozumnosci podlega, ze cztowiek jest w stanie
pozna¢ wszystko swoim intelektem, i ze dla wszystkich istot
rozumnych istnieje jedna powszechna prawda. To sprawiato, ze juz nie
potrzebowano ani Objawienia, ani mistycyzmu, ani tradycji.** Doszto
do rozdzielenia prawdy religijnej (dostepnej wierze) i prawdy naukowej
(dostepnej rozumowi).

Za prekursora tego rozdziatu uwaza si¢ Galileusza, ktéry wysu-
nat dwie tezy: teze zbieznosci i tezg rozgraniczenia powyzszych prawd.
Teza pierwsza traktowata prawdy nauki i prawdy wiary (religii) jako
prawdziwe i ze sobg zgodne lub pozostajace w harmonii. Natomiast
w tezie drugiej, to nauka stanowita wiedze¢ autentyczng, podczas gdy
wiara zostata sprowadzona do poziomu opinii. Przyjecie tezy zbiezno-
$ci pozwalato cztowiekowi poznawac $wiat i jego sens w sposob inte-
gralny. Uznanie drugiej tezy skutkowato oddzieleniem dziedziny wiary
od dziedziny nauki. W konsekwencji, wiedze¢ naukowsg zacze¢to potrak-
towac¢ jako obiektywna i powszechna, natomiast religi¢ jako element
zycia prywatnego i subiektywnego.” W dysputach filozoficznych po-
jawity sie tendencje nominalistyczne podwazajace uniwersalne wiasci-

% 1bid., 46, 51.

2 M. Ciszewski, “Renesansu filozofia,” w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. VIII
(Lublin 2007), 749.

% M. Pera, “Wprowadzenie,” w: Europa Benedykta w kryzysie kultur (Czestochowa
2005), 24-25.
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wosci bytow, co byto kolejna przyczyna rozejscia sie religii i humani-
styki.?

Religia chrzescijanska, zauwaza Ratzinger, nigdy nie dazyta do
tego, by stanowi¢ o organizacji panstwa i odgornie narzuca¢ wiare.
Wregcz przeciwnie, zawsze domagata si¢ wolnosci religijnej. To niedo-
wartosciowanie, czy wrecz odrzucenie filozofii, ktéra od zawsze byta
narzgdziem racjonalnego poszukiwania, sprawito, ze w dziejach kultury
europejskiej nastat czas, kiedy chrzescijanstwo—niezgodnie ze swa
naturg—stato si¢ “tradycja i religia panstwa.” Oswiecenie, pisze Rat-
zinger, przystuzyto si¢ tym, ze “ponownie zaproponowato te fundamen-
talne wartosci chrzescijanstwa i oddato wiasciwy gtos intelektowi.”?’
To, co do tej pory wypracowata klasyczna kultura europejska, przejeto
Oswiecenie. Odrzucito ono jednak metafizyke i zredukowato wiedze do
tego, co jest poznawalne zmystowo (wrazenia), uznajac to za prawdzi-
wy byt. Odrzucito ono te dziedzing poznania, na ktéra sktada si¢ do-
swiadczenie moralne i religijne. Nowa, oswieceniowa Kkultura europej-
ska zostata pozbawiona podstaw, na ktérych zbudowana byta chrzesci-
janska kultura europejska. W czystoracjonalistycznym rozumieniu
kultury nie byto juz miejsca na takie pojecia, jak dobro i zto, prawda
i pickno, nie byto juz miejsca na pojecie Boga.”® Podczas gdy filozofia
sredniowieczna gtdwny nacisk poznawczy kladta na sprawy wieczne,
filozofia nowozytna zwrdcata si¢ ku naturze, uwazajac, ze to ona i tylko
ona powinna stanowié¢ przedmiot filozofowania.”

Oswiecenie to czas intensywnego rozwoju naukowego racjonali-
zmu. Na piedestale pojawit si¢ rozum (odcigty od doswiadczenia), kto-
ry poddat krytyce dotychczasowe poglady i instytucje wierzac, ze jest

% Krapiec, Czfowiek w kulturze, 129.

% Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, 65.

% W. Diubacz, “Filozoficzne podstawy nadziei,” w: Czytajgc ,,Przekroczyé prég na-
dziei”, red. Z. J. Zdybicka (Lublin 1995), 254.

2 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1l (Warszawa 1999), 5.
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w stanie “dokonac racjonalnej rekonstrukcji panstwa, spoteczenstwa,
gospodarki, prawa, religii, moralnosci i wychowania.”*

Nastapit kryzys aksjologiczny, wynikiem ktérego byto zerwanie
z wartosciami kultury chrzescijanskiej. Rozum kontemplacyjny, ktory
do tej pory badat zastana rzeczywistos¢, uporzadkowana przez Boga-
Stworce, ustapit miejsca rozumowi dyskursywnemu, ktory byt zredu-
kowat do przedstawien swiadomosci poznajacej i stawiane przez siebie
problemy swiata przyrody i $wiata polityczno-spotecznego ttumaczy
apriorycznie.®® Mysl pokartezjanska wprowadzita dualistyczne rozu-
mienie rzeczywistosci, rozdzielajac ducha od materii. Nauka, biorac
pod uwage to, co jest doswiadczalne i mierzalne, przestata zajmowac
si¢ cztowiekiem, catosciowo redukujac go do materii. Humanistyka
zostata podporzadkowana technice, ktorej celem stato si¢ doskonalenie
narzedzi dla skutecznego dziatania cztowieka.*

Na gruncie politycznym Oswiecenie utworzyto, na drodze krwa-
wej Rewolucji Francuskiej, pierwsze panstwo $wieckie. Bog przestat
odgrywac rolg formujaca zycie spoteczne i panstwowe. Jego “funkcje”
przejat rozum i wola obywateli, a religi¢ i wiare zepchnigto do sfery
uczué.®

Ostatnie dwa stulecia czaséw nowozytnych to czasy miotania sie
migdzy dwoma idealistycznymi nurtami filozoficznymi: racjonalizmem
i irracjonalizmem.* Dla pierwszego z nich prawdziwym zrodtem wie-
dzy jest rozum, zwrécony ku sobie, w swoim poznaniu niezalezny od
innych zrédet wiedzy.* Natomiast irracjonalizm odrzuca rozum, uwa-
zajac, ze zrodlem prawdziwej wiedzy sg zmysty (sensualizm), wola
(woluntaryzm), uczucia (emotywizm), pozaracjonalna intuicja (intu-

% H. Jakuszko, “Oswieceniowa filozofia,” w: Powszechna Encyklopedia Filozofii,
t. VIl (Lublin 2006), 906.

* |bid., 914.

¥ Krapiec, Czfowiek w kulturze, 131.

¥ Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzis i jutro, 18-19.

% J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Koscio/a i swiata (Krakéw 2005),
96.

% Kieres, Cziowiek i cywilizacja, 84.
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icjonizm), badz tez “slepy” akt wiary (fideizm).* Filozofia idealistycz-
na w swej krytyce poznania odrywa si¢ od rzeczywistosci (nie wyjasnia
Swiata) i projektuje wizje §wiata (tworzy jego obraz).

W mysl zatozen filozofii nowozytnej, liczne spoteczenstwa byty
poddawane konsekwentnej przebudowie w nadziei na lepsza przy-
sztos¢. Fundamentem tej przebudowy niemal zawsze byt utopizm, ktd-
ry od Rewolucji Francuskiej stat si¢ nieodtacznym elementem nowo-
zytnych ideologii politycznych: komunizmu, faszyzmu, nazizmu, libe-
ralizmu, anarchizmu.®’

Ratzinger w szczegdlny sposéb analizuje przypadek komunizmu.
System komunistyczny, jego zdaniem, byt totalitaryzmem, ktdrego
podstawa byla materialistyczna i ateistyczna filozofia. Komunistyczny
totalitaryzm catkowicie zerwat z wartosciami, ktore uksztattowaty Eu-
rope, by wszystko podporzadkowa¢ swoiscie rozumianemu postepowi,
w ktérym liczyt si¢ nie cztowiek, ale przysztos¢. Byt to system, ktory
upadt, miedzy innymi, z powodu swojej pogardy dla cztowieka. Pozo-
stawit jednak po sobie duchowe spustoszenie, polegajace na zaniku
poczucia nienaruszalnych zasad.*®

Kultura oswieceniowa, ze swej istoty laicka, doszta w dzisiej-
szych czasach do petnej $wiadomos¢ siebie, uwazajac si¢ za twor do-
skonaty. Swiadczy o tym chociazby jej przekonanie o tym, ze tozsa-
mos¢ Europy jest wytacznie wynikiem uznania oswieceniowych norm
i wartosci, a kazde panstwo, ktore wdrozy te oswieceniowe normy
i wartosci, stanie sie cztonkiem kultury europejskiej.*

Joseph Ratzinger stawia pytanie: “czy ta oswieceniowo-swiecka
kultura jest naprawdg Kkultura, ktéra mozna uzna¢ za powszechna,
wspolng wszystkim ludziom, kultura, ktora bytaby wsze¢dzie dostepna,
nawet dla historycznie i kulturowo zréznicowanego humusu? . . . czy

% W. Dtubacz, “Fideizm, racjonalizm i bezkrytyczny pluralizm,” w: Rozum otwarty na
wiareg, red. A. Maryniarczyk (Lublin 2000), 203-211.

% Kieres, Czfowiek i cywilizacja, 132, 172-173.

* Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzis i jutro, 27.

¥ Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, 51-54.
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naprawdg jest spetniona i kompletna w samej sobie na tyle, ze nie po-
trzebuje juz zadnych korzeni poza soba?”* Odpowiadajac, Ratzinger
nie neguje pozytywnych osiagnie¢ oswieceniowej kultury, uwidocznio-
nych w kanonie tzw. podstawowych wartosci. Chodzi mu np. o posza-
nowanie wolnosci religijnej, podstawowych praw cztowieka, czy tez
rozdziatu i kontroli wiadzy. Filozofia jednak, na ktérej oparto sie
Oswiecenie, jest antymetafizyczna i nie ma w niej miejsca na Boga,
ktory stanowi autorytet moralny, tak dla jednostki, jak i dla catego spo-
teczenstwa. Oswieceniowy racjonalizm, jak pisze Ratzinger, rozwinat
kulture, ktora “w nieznany dotad dla ludzkosci sposéb wyklucza Boga
z publicznej swiadomosci, zaréwno negujac Go zupetnie jak tez uzna-
jac Jego istnienie za niemozliwe do udowodnienia, niepewne, a wigc
nalezace do zakresu subiektywnych wyboréw, zatem jako mato wazne
dla publicznego zycia.”" Poczucie samowystarczalnosci cztowieka
I Swiata, oraz swiadomos¢ zla istniejacego w zyciu ludzkim, ostabito
wiare w Boga czy wrecz doprowadzito do Jego negacji, i rozwingto
ateizm do rozmiaréw dotad niespotykanych.*” Ostateczna prawda stata
si¢ dla cztowieka niedostepna przez to, ze on sam zablokowat jej dostep
swoim egoizmem i pychg. Poznanie prawdy ostatecznej i liczenie si¢
Z nig stawia wymagania, a te sa niewygodne dla jego wolnosci. Oswie-
cenie, odchodzac od prawdy ostatecznej, oparto si¢ na relatywizmie,
ktory gtosi, ze prawda jest zmienna, ze jest stopniowalna i zalezna od
tego, kto ja gtosi. Kultura oswieceniowa obejmuje wiec zaréwno scep-
tycyzm, watpiacy w poznawalnos¢ prawdy ostatecznej, jak i agnosty-
cyzm, wedtug ktérego problem prawdy ostatecznej nie jest mozliwy do
rozstrzygniecia.®

“* 1bid., 55.

! 1bid., 116-117.

42 7. J. Zdybicka, “B6g,” w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. I (Lublin 2000),
658.

“ H. Kieres, “Relatywizm,” w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. VIII (Lublin
2007), 716. Por. J. Ratzinger, “Ku dojrzafosci wiary w Chrystusa,” L’Osservatore
Romano 6 (2005): 30.
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Oswiecenie, chcac wzniesé si¢ ponad podziaty wyznaniowe czy
filozoficzne, dazyto do stworzenia systemu norm moralnych, obowia-
zujacych wszystkich ludzi. Miaty to by¢ zasady, ktore mogtyby mie¢
zastosowanie nawet wtedy, gdyby Bdg nie istniat. W XVIII w. taki
kierunek myslenia i dziatania mogt wydawac¢ si¢ stuszny, gdyz spote-
czenstwa byly jeszcze nasycone wartosciami chrzescijanskimi.* Dzi-
siaj nie ma watpliwosci, ze moralnos¢ chrzescijanska jest na uboczu
I nie jest brana pod uwage w ustawodawstwie panstwowym. Dominuje
zasada, ze techniczne mozliwosci cztowieka stanowia 0 jego dziata-
niach i wyznaczaja mu granice. Skoro wiedza zostata wyjeta spod kon-
troli moralnosci, zatem w imi¢ wolnosci podejmuje si¢ dziatan, ktore
nie zwracaja uwagi na godnos¢ cztowieka (klonowanie ludzi, produkcja
bomb atomowych, terroryzm). Niektérzy przedstawiciele kultury
oswieceniowej gtosza, ze cztowiek nie rozni si¢ niczym od pozostatych
istot zyjacych na Ziemi i powinien by¢ traktowany na réwni z nimi.*
Dla nich, jak pisze Ratzinger, nowa miarg moralnosci jest to, co przy-
czynia si¢ do budowania nowego, szcze¢sliwego spoteczenstwa, zas zte
jest to, co stoi temu na przeszkodzie.*®

Najwazniejszym prawem, ktore jest podstawa kultury oswiece-
niowej, jest prawo do wolnosci. Jest to prawo wazne rowniez dla chrze-
scijan, jednak w wydaniu oswieceniowym posiada ono charakter ide-
ologiczny, co skutkuje zaprzeczeniem ludzkiej wolnosci. Przyktadem
moze tu by¢ ideologiczna walka z dyskryminacja, ktéra prowadzi do
paradoksu, polegajacego na tym, ze w imi¢ niedyskryminacji ograni-
czana jest wolnosé stowa i wolnosé religijna.*” Podobnie ma si¢ sprawa
z norma dziatania wynikajaca z idei postepu; postepu, ktory jest rozu-
miany wylacznie w uzgodnieniu z dialektyka Marksa i teorig ewolucji
jako materialistyczny i deterministyczny. To prawda, mowi Ratzinger,

“ Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, 68-69.
* bid., 60-61.

“ Ratzinger, Czas przemian w Europie, 18.

4" Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, 51-52.
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“ze postep dotyczy stosunku cztowieka do §wiata materialnego, jednak
whbrew temu, co twierdzi marksizm i liberalizm, postep sam z siebie nie
rodzi nowego cztowieka ani nowego spoteczenstwa . . . Bycie cztowie-
kiem rozpoczyna si¢ ciagle na nowo w kazdym ludzkim jestestwie.”*®
Przedmiotowe traktowanie cztowieka jest ztem, uderza bowiem
w ludzka godnosé—niezbywalna, wpisana w ludzka bytowos¢. Chrze-
Scijanstwo gtosi, ze zrddtem godnosci cztowieka jest fakt stworzenia go
na obraz Boga-Stworcy. Ostatecznym wigc gwarantem ludzkiej godno-
sci jest B6g.* Poszanowanie ludzkiej godnosci w zyciu spotecznym
sprawia, ze cztowiek staje si¢ celem, realnym motywem ludzkich dzia-
tan, ktore sa rozumne i wolne. Zapoznanie ludzkiej godnosci powoduje,
ze czlowiek staje si¢ srodkiem do celu, co prowadzi do jego alienacji.*

Jakie panaceum na kryzys “stanu ducha?

Kultura, ktéra narodzita si¢c w Europie przed dwoma tysigcami
lat, jest, zdaniem Ratzingera, w stanie krytycznym, zblizonym do tego,
w jakim znalazto si¢ Imperium Rzymskie w ostatniej fazie swego
istnienia. Narody europejskie obumierajg, a imigracja przedstawicieli
innych kultur dziata negatywnie na resztki ich tozsamosci.”

Biorac pod uwage osiggniccia dzisiejszej techniki, stopien pano-
wania cztowieka nad $wiatem, diagnoza Ratzingera moze dla wielu
wydac si¢ przesadna. Jednak chodzi w niej nie o postep technologiczny,
lecz moralny: rosnace mozliwosci dzisiejszej techniki nie powoduja
wzrostu sity moralnej wspotczesnego cztowieka, wrecz przeciwnie.*

Racjonalistyczna kultura oswieceniowa, wyrosta na gruncie kul-
tury chrzescijanskiej, jest nie tylko antropocentryczna, lecz réwniez
sekularystyczna, skoncentrowana wylacznie na zyciu doczesnym. Cho-

8 Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzis i jutro, 60.

9 Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, 65-66.

% M. A. Krapiec, “Godnosé,” w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. IV (Lublin
2003), 15-16.

*! Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzis i jutro, 21.

%2 Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, 41-43.
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ciaz historia wielokrotnie byfa $wiadkiem jej “owocOw” w postaci
krwawych rzezi, wojen, rewolucji, itp., to oswieceniowy racjonalizm
nadal znajduje licznych zwolennikdw, zwtaszcza wsrod ateistycznych
humanistow.> Chrzescijanie, nie utozsamiajac si¢ z kultura Oswiece-
niem, tym samym ograniczaja swoj udziat w zyciu politycznym, na-
ukowym, spotecznym, czy gospodarczym.*

Kryzys “stanu ducha” Europy uwidocznit si¢ zwitaszcza po Sobo-
rze Watykanskim Il. Oczekiwana odnowa duchowa nie nadeszia,
w zamian nastgpita apatia i znieche¢cenie. Mowiac o przyczynach kry-
zysu w posoborowym Kosciele, Ratzinger wskazuje, z jednej strony, na
ujawnienie sig¢ tzw. sit postegpowych, istniejacych juz w Kosciele przed-
soborowym, oraz na dokonania rewolucji kulturalno-obyczajowej lat
szesédziesiagtych na Zachodzie, z drugiej strony.> Ratzinger odrzuca
tezg, jakoby to wiasnie Sobor byt przyczyna niepozadanych przemian
kulturowych. Wrecz przeciwnie. Jego zdaniem, lekarstwem na ducho-
wa zapas¢ Zachodu jest catosciowa akceptacja dokumentéw soboro-
wych.® Uwaza on, ze reforma soborowa nadal oczekuje na wcielenie
jej w zycie. Nalezy wiec ponownie odczyta¢ dokumenty Soboru i wia-
sciwie zrozumie¢ ich przestanie.”’

Po Soborze, niektdrzy przedstawiciele Kosciota w “nowym du-
chu” otwarli si¢ na dialog ze swiatem, zapominajac o jego granicach,
otym, ze warunkiem dialogu jest posiadanie wiasnej, ugruntowanej
tozsamosci. Oswieceniowa mentalnos¢ zawtadneta umystami duzej
czesci chrzescijan, co spowodowato ostabienie prawdziwej wiary.*
Ratzinger przypomina, ze chrzescijanie nie moga zy¢, jak ludzie “tego
Swiata,” lecz powinni dawa¢ swiadectwo moralnosci, ktorg nakreslit

3 Zob. Ks. Pawet Tarasiewicz, “Jan Pawet I jako rzecznik humanizmu,” w: Geniusz
Bt. Jana Pawta Il, red. ks. P. Artemiuk, ks. J. Kotowski (L.omza 2011), 86-89.

% A. Rogalski, Dramat naszego czasu (Warszawa 1959), 200, 206.

% Por. L. Kleska, “Kryzys Kosciota katolickiego w teologii Josepha Ratzingera,” Fo-
rum Filozoficzne 5 (2010): 153-162.

% \/. Messori, Raport o stanie wiary (Michalineum 2005), 27-31.

*" bid., 36.

% Ibid., 32.
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swoim zyciem Jezus Chrystus. Nie powinni si¢ wigC utozsamiaé
z wszechobecnym duchem konsumpcjonizmu, lecz przezwycigza¢ go
kultura rad ewangelicznych. Wspobtczesny chrzescijanin musi by¢
swiadomy tego, ze “nalezy do mniejszosci i ze powinien by¢ w opozy-
cji do tego, co duchowi swiata—jak go nazywa Nowy Testament—
wydaje sie oczywiste, dobre, logiczne.”*® Dlatego tez, “jednym z naj-
pilniejszych zadan chrzescijanina jest odzyskanie zdolnosci do stawia-
nia oporu temu, co niesie obiegowa kultura. A takze niesolidaryzowa-
nie si¢ ze zbyt euforycznym posoborowym nastawieniem do $wiata.”®

Wychodzac naprzeciw ztozonym problemom dzisiejszej kultury
europejskiej, Ratzinger przedstawia kilka sugestii na temat mozliwosci
ich rozwigzania.

Zwraca on uwage na fakt, ze filozofia oswieceniowa jest niejako
“okaleczona.” Nie obejmuje bowiem catego rozumu cztowieka, lecz
tylko jego cze$é. Zeby dokonato sie jej uzdrowienie, nalezy powrécié
do odcigtych korzeni—filozofii chrzescijanskiej.”" Rozwigzaniem dzi-
siejszego kryzysu kultury europejskiej jest rozum, ale nie oswiecenio-
wy, ktéry pochodzi od czego$ nierozumnego i sam taki ostatecznie po-
zostaje, lecz “rozum stwdrczy,” ktory objawit si¢ ludziom jako Bég
mitosci i jest naszym drogowskazem.®

Etyka, z kolei, musi oprze¢ si¢ na nienaruszlnym fundamencie
godnosci cztowieka. Tylko normy respektujace ludzka godnos¢ beda
niepodwazalne, odporne na manipulacje, gwarantujace wolnos¢ i wia-
sciwy status cztowieka w swiecie. Niezbedna jest dzi§ zwilaszcza
ochrona prawna rodziny rozumianej personalistycznie, opartej na mo-
nogamicznym matzenstwie kobiety i mezczyzny.*®

Ratzinger wskazuje potrzebe szacunku dla wszystkich religii,
a przede wszystkim dla Boga, jako najwyzszej wartosci. Kultura euro-

* Ibid., 102-103.

€ |bid.

®! Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, 61-62.
%2 bid., 67.

8 Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzis i jutro, 28-30.
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pejska wigc albo powrdci do swoich chrzescijanskich korzeni, albo jej
oswieceniowy laicyzm uczyni ja nieczytelna dla innych systemow kul-
turowych, w ktorych religia odgrywa zasadnicza role.**

Oswieceniowy postulat szukania rozwiazan moralnych bez Boga
nalezy, zdaniem Ratzingera, odwrdci¢ i zaproponowaé wszystkim,
rowniez ludziom niewierzacym, aby w swoim zyciu postgpowali tak,
jak gdyby Bog istniat. Do tego potrzebne jest wiarygodne $wiadectwo
zycia chrzescijan, ktorzy swoim, napetnionym taska Boza, sercem
i intelektem trafiag do serca i intelektu innych ludzi.*® Ratzinger opo-
wiada si¢ za teza Toynbee’ego, ze losy spoteczenstwa sa zalezne od
tworczych mniejszosci. Chrzescijanie powinni wigc zda¢ sobie sprawe
z tego, ze w ich rgkach spoczywa odpowiedzialnos¢ za przyszte losy
$wiata.”®

Podsumowanie

Europejczycy swiadomi kryzysu kulturowego stoja dzisiaj na
rozdrozu, “albo odzyskaja chrzescijanskie korzenie Europy, albo beda
swiadkami jej rozktadu w kulturowym relatywizmie.”®’ Z jednej strony,
konieczna jest gteboka refleksja przedstawicieli oswieceniowego racjo-
nalizmu, ktéra zwroci ich uwage na potrzebe odnalezienia prawdy,
dzieki ktorej kultura europejska powstata i stata si¢ fenomenem
w dziejach catego swiata. Z drugiej natomiast, niezbe¢dne jest zaanga-
zowanie chrzescijanin, ktérzy powinni tworzy¢ wiasng kulturg w taki
sposob, aby ta stawata si¢ droga dla przedstawicieli innych kultur do
poznania prawdy o Bogu i o cztowieku.® W przeciwnym razie domi-
nujacy dzis w kulturze europejskiej relatywizm wprowadzi ja niechyb-
nie na zgubna droge nihilizmu.”

* Ibid., 31-32.

® Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, 69-71.

® Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzis i jutro, 32.

7 R. Buttiglione, J. Marecki, Europa jako pojecie filozoficzne (Lublin 1996), 99.
8 |bid.

® Ratzinger, Czas przemian w Europie, 135.
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EUROPEAN CULTURE IN A STATE OF CRISIS:
JOSEPH RATZINGER’S DIAGNOSIS

SUMMARY

European culture, according to Joseph Ratzinger, is seriously undermined by a
modernist (rationalistic) and postmodernist (irrationalistic) way of thinking which
deeply penetrates it. Europe undergoes a state of crisis which can be compared to the
last, declining phase of the Roman Empire’s existence. Ratzinger does not lose hope,
however, and points out a way out, and that is a return to the roots of the European
culture, to the realistic philosophy that pursues the truth about God and the human
person. This requires an “extension of the reason” which would recognize that, as
reasonably constructed, it must have its rational cause—God.

KEYWORDS
scientific rationalism, Enlightenment, freedom, progress, relativism, personalism.
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